Creat cu pasiune si savoir-faire. Un volum Barogue Books & Arts®,

John F. Haught

DUMNEZEU
dupé

EINSTEIN

traducere din limba englezi de
MIHAI MOROIU



https://www.libris.ro/dumnezeu-dupa-einstein-john-f-haught-BAR978-630-652-206-4--p36309889.html

CUPRINS

Introticere mmeimmmmnamnnismssms s iees9

B D1 U3\ 6 \\0 /2 - O O —————— .16

Religie $i DUMNEZE U .o 20

CETERNITATE (e 35
Farmecul panteismulti ..o 411
Nerabdare ......c.ooviiiie e 43
ASITE §1 POVESEE ..ottt 49

Fuga din imp ..o, 5]

Povestea adevarata ........ococovvivceeeeeii e 69
Implicatiile negarii impului oo 74

ReZUMAL «..ooet i 77

CMISTER Lot 79
Este misterul personal? ......c.ocoooviiiceiiineiicie 83
[mensitate i teologie......ccoooviiviiieiccii e, 86

.89

Rezumat ..o s 98

Misterul supraabundentei....




CUPRINS

Religie si DUMNEZOU......ccoiviiiieiicc i 20

Farmecul panteismului....cnn 41

Astre si poveste ...

Fuga din Hmp ..o D 1

RezUmMat coveeee e 55

CTIMP iiciiiiisiciinienns ..b7
Povestea adevarata.....cccccerrverreiereessrrsssenisiesssseessasssessssess 09

Implicatiile negarii impului ..o 74

MISTER ittt 79
Este misterul personal?. ... 83
[mensitate si teologie ... 86
Misterul supraabundentei..........ccoooooiiii 89



Sl FRGY,, A N AR P LRSI 100 Nerdbdare .snmmnmiimmaminiii ot amwinimn 201
Scrutarea Universulti .......coemeceressereisisrcsssssmnsssiaiesssess 103 Problema raului si realitatea impului........ccocvreererenne. 263
Atitudinea arheonomica si atrofia rabddrii.................. 117 ReZUMAL ..ot esenseeneee 200
REZUMNAL 1ottt 121

13. OCROTIRE FATA DE NATURA.....o.coooiirveiornean. 268

6. ORIGEINT ..ot et 123 Trei cai de interpretare a natUrii........cocoecveceeneererenerennen. 273

inceputul inainte de Einstein 125 Rezumat .uanmmimimmastanassiimssmsdsmma 283
Rezumat s iimisiomiismasiiivinmisiivamsie L4

TVIATA oot 144 Crezul de la Niceea 293

... 148

Viata Intr-un mulbivers. ..o, 165 Indice sssaamimiimmaininasnaiiininnamanamaa 294

REZUMAL et ee e e e res e e s e s e e ssane s 167

Ce anume di dramatism vietii

8. GANDTIRE oo e e st 169
MINtE $1 CreZe oot 184
........... 188

Rezumat ..ocoeeveviiieiie e .

9. LIBERTATE ..ottt 190
Rezolvarea contradictiel. ..o 195
Libertate, cosmos $1 CIeZ ....co.ocoiernrreininncnccnienns 198
REZUTNAL c1eieieieeeiee e et 209

10. CREDINTA coooooocoeceeeoteseeceeevcnaaenasssssssesesssssss 211
Cele trei feluri de credinta........cocoooiieiiiiniins 215
Credinta intru Unul Dumnezeu ... 221
REZUMAL <.t 226

11 SPERANTA ..coovcvvscsssmsesseseesssisinsessmmsssnisesssassasssses- 228

S0 0 4 D=3 16N Q=T OSSR 233

JEe R CE L1 OO Speososs 240
REZUINAL crrevvveeveeeeeeeeeseesssnsenssnsseememseseseneresessasesnrsaresssssses 248




DUMNEZEU

.In lupta lor pentru binele etic, invatatorii de religie

trebuie sa aiba verticalitatea de a renunta la doctrina
- - ]

unui Dumnezeu personal.

ALBERT EINSTEIN

,Principala sursa a conflictelor din ziua de astazi dintre
sfera religiei si cea a stiintei se gdseste in conceptul de
Dumnezeu personal.”?

ALBERT EINSTEIN

,,Cred intru Unul Dumnezeu, Tatal Atottiitorul, Facatorul
cerului si al pamantului, al tuturor celor vazute si
nevazute.”

Crezul de la Niceea

' Albert Einstein, Ideas and Opinions, trad. Sonja Bargmann (New York:
Crown, 1994), p. 48.
2 Ibidem, p. 47.
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Universul nostru este in continuare in devenire. Cea
mai importantd descoperire stiintificd din ultimele doui
secole o reprezinta, dupd parerea mea, faptul ci istoria lui
se deapdnd in continuare. Cercetarile din domeniul geolo-
giei, biologiei, chimiei, fizicii si astrofizicii aratd cd univer-
sul a parcurs o lunga calatorie care, aparent, este departe
de a se fi incheiat. Dar incotro? Exista o tinta a calatoriei?
Ce se petrece de fapt in cosmos?

Si cu Dumnezeu cum ramane? Qare ce sens au stra-
vechile idei despre un Creator divin daci lumea fizica are
un viitor de nepatruns? Avand in vedere noua noastri
perspectiva stiintifica despre o lume supusa unui proces
activ, ce inteles au creativitatea diving, providenta si man-
tuirea? Au ele vreun sens? Este rezonabil ca ocamenii de
stiinta si cei care accepta adevarurile stiintifice si creada
intr-un Dumnezeu personal sau sa astepte ,,viata veacului
ce va sa fie”?' Mai presus de toate, ce semnificatie are
pentru felul in care il intelegem pe Dumnezeu faptul ca
universul se naste In continuare si ni se arata ca un spec-
tacol al trezirii treptate? Si ce ar trebui sd facem cu viata
noastra aici si acum, atat timp cat universul este incd o
lucrare in desfasurare?

Albert Einstein a avut ganduri dintre cele mai incitante
nunumai referitoare la univers, ci si la Dumnezeu si la alte
subiecte de interes teologic. In aceasta carte ma concentrez
asupra ideii de Dumnezeu dupd Einstein, dar cum stiinta
lui Einstein a schimbat si modul nostru de a intelege orice
altceva, vreau sa intru cu el intr-un dialog despre notiunile
inrudite de vesnicie, timp, taing, inteles, origini cosmice,
viatd, minte, libertate, credinta, nadejde si iubire — si chiar
si despre ce inseamna stiinta lui fata de preocupdrile

! Asa cum spune Crezul de la Niceea.
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écologice contemporane. Voi avea prilejul sd comentez si
chestiunea raului In universul lui Einstein.

La nceputul secolului XX, marele fizician a publicat
faimoasele lui ,ecuatii de camp”, referitoare la univers si
la implicatiile gravitatii. Abordarile lui matematice ldsau
sa se inteleagd ca universul nu este acelasi, de la o epoca
la alta. La inceput, lui Einstein nu i-a venit sa creada ce
ii dezvaluiau propriile sale calcule, dar Incepand din 1916,
cand si-a publicat teoria relativitatii generalizate, cosmo-
logii au demonstrat cd natura este o poveste in plina
desfasurare, cu efecte noi si neasgteptate, care au aparut,
iar apoi s-au estompat de-a lungul a miliarde de ani. Pana
relativ recent nu am fi putut sa ghicim ca universul a par-
curs o asemenea indelungata si pasionanta aventura gi nici
nu ne trecuse prin minte cd, din cate se pare, va parcurge
si noi schimbari, altfel decat cele din trecut. Fard indoiala,
ne agteapta si alte surprize.

Congtienti acum ca universul incé se nagte, stiinta a pus
la dispozitia teologiei un nou cadru de gandire rodnica
despre sensul tuturor lucrurilor, inclusiv despre credinta
in Dumnezeu. Faptul ci lumea naturald, dupa ce a produs
viatd si gandire, pare departe de a se fi ispravit are impor-
tantd nu numai pentru stiintd, dar si pentru teologie.
Natura — termenul provine din cel latin referitor la ,nas-
tere” — abia ce a iesit din pantecele intunecat al trecutului
ei enigmatic citre un viitor impredictibil. Imaginea naturii
care se trezeste dintr-un somn indelungat reclama o noua
intelegere a Dumnezeului naturii.

Aceasta carte, asa cum v-am prevenit, este o lucrare de
teologie. In general vorbind, teologia Inseamnd cautarea
de ratiuni pentru speranti in ciuda pericolelor de deserta-
ciune, suferintd si moarte. Teologia crestind, punctul meu
de pornire, reprezinta reflectie sistematicd asupra intele-
sului si adevarului credintei iIn Dumnezeu pe care cregtinii
il identificd drept ,Tatd” al lui Iisus din Nazaret. Acest
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Dumnezeu, gi nu o cauza initiala lipsita de chip sau de un
motiv eficient, este cel pe care crestinii il considers oficial
atat creator al tuturor lucrurilor, cat si salvator vesnic de
la neantizare al tuturor fipturilor pieritoare. in aceasta
carte vreau sd pun intrebarea ce Inseamnd pentru noi
Dumnezeul lui lisus atunci cind gandim in profunzime
universul declansat prin Big Bang, ale cirui contururi
generale au rasarit din mintea lui Einstein.

Péand acum, teologii au acordat doar o atentie superfici-
ala stirilor stiintifice venite odata cu Einstein, si anume ci
universul este inca in facere. Desigur, multi sunt de acord
ca viata a evoluat si ca universul are o istorie indelungats,
insd majoritatea incd nu s-au intrebat cu seriozitate ce
semnificd noua poveste a cosmosului pentru viata noastra
spirituala. Cea mai mare parte a gandirii crestine s-a fixat
pe idei religioase care se potrivesc mai bine imaginii
prestiintifice a lumii.

Ceea ce ma intereseaza aici este ce reprezintd pentru
crestini ideea de Dumnezeu dupé Einstein. Ins3 ceea ce am
de spus in aceste pagini ar trebui sa fie de interes si pentru
evrei si musulmani. De fapf, ar putea sd aiba o Insemnitate
pentru oricine este preocupat de sensul religios al noii
perspective stiintifice asupra cosmosului. in loc de ,niciun
Dumnezeu”, dupa cum propun scepticii din spatiul gtiinti-
fic, am putea acum cauta un ,nou Dumnezeu” in universul
de dupé Einstein. Acest Dumnezeu va crea, va timidui si
va da motive de nddejde in continuare, potrivit traditiei si
invataturii avraamice. Dar teologia dupa Einstein va trebui
sa parcurga un proces de autorevizuire farad precedent,
ajustandu-si viziunea asupra lui Dumnezeu la vastele
orizonturi cosmice deschise recent de stiinti.!

' Vezi Pierre Teilhard de Chardin, The Human Phenomenon, trad.
Sarah Appleton-Weber (Portland, Ore.: Sussex Academic, 1999).
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Persoanele cu educatiel stiintificd de astadzi gandesc
deseori ci universul fizic a 13sat In umbra toate imaginile
divinitatii mostenite de noi. Pentru multi ganditori cin-
stiti, portretele ancestrale ale lui Dumnezeu nu mai evoca
sentimentul de credinta. Ca sd-si satisfacd ndzuintele
spirituale inndscute, ei prefera sa-si strecoare suﬂAetul in
vastul cosmos, si nu sa se plece in fata vechilor zei. In ce 1i
priveste, natura este suficient de mare.

Dar oare chiar asa s3 fie? Ce-ar fi dacd universul se va
trezi in fata a ceva infinit mai mare si mai abisal decat el?
Producand speciile umane, cosmosul a dat nastere acelui
gen de trezire pe care o numim reflectie, iar reflectia a
determinat aparitia unui numar tot mai mare de intrebari,
printre care ,Ce sens are toatd aceastd poveste?”. Dupa
Einstein, teologia, dintre toate disciplinele, nu poate s
nu fie interesata sa afle ce se petrece in univers. Stiinfa i-a
dat acum teologiei sansa unor idei noi despre religie si
Dumnezeu. Universul lui Einstein cheama si la idei noi
despre eternitate, timp, sens si alte teme de interes in tra-
ditia religioas3 a lumii. Desigur, si alte discipline deschid
cdi de meditatie asupra acestor subiecte, iar eu nu am de
gand sd le neg importanta. Ins# stiinta dupa Einstein ne-a
dat un mod cu totul nou de a intelege universul. Acum
avem prilejul unei perspective cosmologice asupra tuturor
fenomenelor religioase. Ceea ce ma intereseazd in primul
rand este aspectul pe care il capatd gandirea cregtind
despre Dumnezeu atunci cand o punem in legdturd cu
noul context stiintific al universului aflat inci in plin
proces de trezire.

RELIGIE SI DUMNEZEU

Oamenii care cred in Dumnezeu apartin lumii cuprin-
zitoare a religiei. In general vorbind, putem intelege

20 John F. Haught

religia ca trezire a omenirii la justetea indestructibili. Pe
mdsura evolutiei religiilor, ele au sustinut tot mai mult
sentimentul cd dincolo, in interiorul si in profunzimea
trdirii noastre imediate existd ceva nepieritor just, drept.
Religia reprezintd incredintarea esentiali ci, dincolo de
nedreptatea suferintei, a deciderii, a rdului moral si a
mortii, existd o justete evaziva, dar durabili. Religia este
adevérul - sau credinta — ca aceastd misterioasa justete
este mai persistentd, mai importantd, mai reald si mai
tdmaduitoare decat orice este dat prin experienta ime-
diatd. Trezirea la justetea indestructibild reprezinti o
aventura care 1i distinge pe oameni de toate celelalte
specii de vietuitoare.!

Religia a apdrut pe Pamant, cel putin sub forme vagi,
odatd cu congtiinta de sine meditativa si capacitatea de
abordare simbolica. Aspiratia religioasa s-a ficut simtita
inca din cea mai elementaré capacitate omeneascé de a
distinge dreptatea de nedreptate. De-a lungul istoriei
umane, sentimentul justetei indestructibile a devenit tot
mai explicit. incepand din jurul anului 800 1. Hr., cativa
Innoitori religiosi sensibili, in locuri diferite de pe pla-
netd, au Inceput sa faca diferenta, aproape simultan,
cu mult mai deliberat decat oricind mai devreme, intre
nedreptatea suferintei, a rdului moral si a mortii, pe
de o parte, si o eternd ordine transcendenti a justetei
mantuitoare, pe de alta. Rostul existentei omenesti
autentice — s-au pus de acord religiile lor — era de a
armoniza viata si faptele fiecdruia la o justete nepieri-
toare, identificatd mai tarziu in teologia crestind drept

“w o

!, Justete” Inseamna aici nu numai justete morala, ci si intelectuals,
metafizica si esteticd. Pentru prezentarea pe larg a ideii ci religia este tre-
zirea la justetea indestructibild, vezi John F. Haught, The New Cosmic Story:
Inside Our Awakening Universe (New Haven: Yale University Press, 2017).
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Dumnezeu, iar in filozofia crestina drept fiinta, inteles,
adevar, bunitate si frumusete infinite.!

Recurg aici la termenul cuprinzator de ,justete” nu
in sens moral Ingust, ci ca reprezentant al intregii game
de valori nemuritoare ce servesc drept idealuri umane.
Stramosii nostri intru religie au atribuit nume cultural
specifice justetei evazive care 1i chema sa traiasca in ade-
var, multumire, umilintd, pace si bunitate. Spre exemplu,
budismul din India, si mai tarziu din China, aspira la justa
intelepciune, la justa fapta si la justa intelegere. Budistii nu
vorbeau despre Dumnezeu, in schimb recurgeau la noti-
uni ca dharma, in sens de justete indestructibila. in China,
Lao Zi o numea dao. In India, inteleptii ii spuneau brahman.
In cultura greacd, Platon o numea binele, iar Epicur logos.
In Israel, profetii au asociat justetea indestructibil (Iahve)
cu dreptatea (&zedek, tzedekah, mishpat). Modul cuvenit de a
trédi, predicau ei, era ,sa faci dreptate si mila s-o iubesti si
sa fii gata s tii pasul cu Domnul, Dumnezeul tdu”? Mai
tarziu, lisus din Nazaret si-a descoperit identitatea reli-
gioasd alaturi de marii predicatori profetici ai dreptatii.
Pentru El, justetea cautata de stramosi venea acum din
nou in Impiratia lui Dumnezeu. Prin puterea , Duhului”
lui Dumnezeu incepea o0 noua epoca a dreptatii si a milei,
o domnie a justetei care nu avea sa aiba sfarsit.

Stramosii evrei ai lui Iisus si ai lui Einstein si-au dez-
voltat propriul simt al justetei transcendente dintr-o inde-
lungata traditie a povestilor: istoriile despre chemarea lui

! Filozoful Karl Jaspers (1883-1969) numea perioada istoricd de formare
a principalelor noastre traditii religioase si filozofice (circa 800-300 1. Hr.)
,epoca axiald”. Este perioada, spune el, cand ,fundamentele spirituale
ale umanitatii au fost puse simultan si independent in China, India, Per-
sia, Iudeea si Grecia” (Karl Jaspers, The Way to Wisdom: An Introduction to
Philosophy [New Haven: Yale University Press, 1951], p. 98.

2 Miheia 6:8. Pentru citatele biblice din acest volum am folosit versiu-
nea lui Bartolomeu Anania (n. tr.).
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Avraam de a porni impreuna cu familia spre un nou viitor;
iesirea din Egipt sub conducerea lui Moise; lupta poporu-
lui evreu de a scapa de sclavie, de ucidere in masa si de
insignifiantd; pelerinajul natiunii spre un pamant al faga-
duintei; incheierea legamantului cu Dumnezeu; misiunea
Israelului de a le fi lumina tuturor natiilor; trimiterea
Duhului lui Dumnezeu sa reinnoiasca fata pamantului;
cuvintele de staruitor indemn ale profetilor catre poporul
lor de a fi ospitalieri cu strainii, credinciosi Dumnezeului
lor, sd se straduiasca pentru dreptate si sd nu-si piarda
niciodata nadejdea. Povestind si repovestind mereu aceste
evenimente si cuvinte de imbarbatare, in [srael s-a niscut
un nou ideal al justetei — unic in randul nenumaratelor tra-
ditii religioase ale lumii: religia israelitd a legat justetea
indestructibila de capacitatea de a face si a respecta promi-
siunile. Astfel, a deschis un nou viitor oamenilor si a
addugat la religia lor un interes incarcat de speranta fatd
de dimensiunea a ceea ce nu-este-inci. Motivul ,,nu-inci”
in contextul divin va fi pentru noi de prim interes de-a
lungul paginilor urmatoare.

De nezdruncinat in Biblie raméne legimantul lui
Dumnezeu, pe care se crede ca se va intemeia pururi
intreaga existentd. Universul este pldsmuit nu atat dupa
un principiu al corectitudinii, cat al unui nemarginit
izvor al statorniciei, ocrotirii, milei si generozitatii nemar-
ginite. ,,Cuvantul” lui Dumnezeu este cel de promisiune.
Dumnezeu (lahve ori Elohim) este numele atribuit de isra-
eliti Celui care face si respecta fagaduinte, care va fi mereu
loial si care se asteaptd la incredere neconditionata.
Dumnezeu este Mantuitorul al carui cuvant deschide
un nou viitor, chiar daca pare sa fie un capat de drum.
Sentimentul fagaduintei le da oamenilor motive de spe-
rantd. Prin urmare, modul de viatd religioasa ,justa”
incepe cu increderea ca fagaduintele lui Dumnezeu se vor
implini. $i crestinii sunt angajati sa existe intr-un orizont
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al fagaduintei si sd caute mereu motive de speranta.'
ins3 ei leagd modul lor de a-L intelege pe Dumnezeu nu
numai cu speranta israelitd, ci si cu Divinitatea generoasd,
dreapts, statornica, datatoare de nddejde si mantuitoare
pe care lisus din Nazaret o numea ATata”.

Credinta in Dumnezeu a crestinatatii reprezinta o pilda
a permanentei porniri omenesti de a lega existenta noastra
fragild de o justete imuna in fata mortii. Credinta in
Dumnezeu reflectd convingerea umana cat se poate de
raspanditi cd doar o legatura cu ceea ce este indestructibil
ne poate alunga teama de moarte, dand un sens perma-
nent existentei. [atd de ce traditiile avraamice au aparat
cu orice pret ideea de vesnicie divina. Cu toate astea,
iudaismul, crestinismul si islamul declara, toate, in moduri
diferite, cd& Dumnezeul lor nepieritor s-a intersectat,
intr-un fel sau altul, cu lumea efemeré a timpului. Pentru
crestini, Dumnezeu chiar ,S-a ficut trup”. Intrarea lui
Dumnezeu in timp este intaiul lor temei de nddejde.

Paci Dumnezeu riméanea cu totul in afara timpului,
atunci suferinta, teama si moartea ar fi raimas nevindecate.
Dar dacd Dumnezeu devine prea stréns fixat de timp gi
efemer, oare nu va fi si justetea Insasi supusd amenintarii
nefiintei? Poate fi justetea divina transcendenta si inde-
structibild, pe de o parte, dar si suficient de milostiva, pe
de alta, incét sa se imbine launtric cu timpul? Indiferent
de relatia ei cu timpul, intrebarea daca timpul este real
ramane centralda pentru investigatia teologicd. Dacd
timpul nu este real, asa cum presupun in continuare multi
oameni de stintd, atunci credinta crestind cd Dumnezeu
este ,intrupat” in timp nu poate sa aduca multa consolare
si nici sa aibd consecinte. Dar dacd timpul este autentic gi
Dumnezeu a venit in timp, dupa cum cred cregtinii, cum

! Vezi, spre exemplu, Luca 1:46-55, 67-79.
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poate Dumnezeu si fie indestructibil? Intrand in polemica
cu interpretarea lui Einstein asupra timpului si a vegniciei,
socotesc cd poate si reiasa o intelegere mai profunda si a
lui Dumnezeu, si a timpului, care sd ne asigure o directie
promititoare in ciutarea motivelor de speranta.

Prin urmare, v propun si examinam ideea cd justetea
indestructibild spre care tinde credinta este timaduitoare
si mantuitoare nu pentru cd Dumnezeu ar fi in afara tim-
pului sau ne-ar izbavi de timp, ci deoarece — intr-un mod
pe care am si-1 dezvolt treptat - Dumnezeu, intr-un fel sau
altul, Inci-nu-este. Pentru cd Dumnezeu incd-nu-este mai
existd intotdeauna spatiu de nddejde. Pentru ca Dumnezeu
inci-nu-este, trecerea timpului reprezinta nu o primejdie,
ci poartd in sine o promisiune. Sd gandim cd Dumnezeu
incd-nu-este ar putea sa sune straniu. La urma urmei, pen-
tru crestini, ,Dumnezeu este, a fost si vegnic va fi“. Totul
se afli neapdrat sub grija divind. Lumea este in méinile lui
Dumnezeu. S3 cdutdm chipul lui Dumnezeu! Dumnezeu
este peste tot. Dumnezeu este alfa i omega.

Da, insd potrivit lui Einstein, Dumnezeu este mai putin
alfa decat omega.! Dumnezeu este mai putin ,sus-deasu-
pra”, cit ,sus-inainte”. Dacd Dumnezeu ar fi prezenta
purd, nu ar exista loc pentru venirea unui viitor sau impli-
nirea unei promisiuni. Daca timpul este real si dacd va fica
lumea si aib3 un viitor, prezenta divina trebuie infranata
intr-un mod oarecare pentru a lasa loc pentru timp si cre-
atie. Ins3 oamenii religiosiisi doresc de obicei ca Dumnezeu
s fie o prezentd eternd, deoarece timpul este infricogator.
Evlavia populard i-a facut pe oameni s caute cdi de sca-
pare de apele nivalnice ale timpului si de pieirea implaca-
bila a clipelor. Credinciosii si teologii preferd un Dumnezeu

! Pierre Teilhard de Chardin, Christianity and Evolution, trad. René Hague
(New York: Harvest, 1974), p. 240.
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care este ,etern acum”, si nu unul ), ce-va-si-vie”. In armo-
nie cu vechea gandire platonicd, mintea si imaginatia lor
L-au asociat pe Dumnezeu cu un liman de atemporalitate
In care permanenta le potoleste temerile si i apara de
incertitudinile existentei In timp si in istorie.

De-a lungul secolelor, multe la numair, trecute de la
patimile Iui Tisus, crestinii au ciutat si tini la distanta
justetea indestructibild atribuitd Lui ca si nu fie exagerat
pusd pe seama nocivititii unui timp care a permis si
sufere si sd moara. Cautarea atemporalititii i-a determi-
nat sa-L agseze pe Dumnezeu intr-un ,prezent etern”,
imun la trecerea vremii. In afard de un Dumnezeu atem-
poral, totul este in cele din urma pierdut sau cel putin asa
presupun ei.

Cu toate astea, teologii crestini nu s-au simtit niciodata
absolut la largul lor s separe atat de strict vesnicia de
timp. Doctrina Treimii — Dumnezeu este nu doar Tatil, ci
$i Fiul gi Sfantul Duh - exprima nizuinta crestini timpurie
de a péstra si vesnicia, si temporalitatea lui Dumnezeu.
Potrivit Crezului de la Niceea, lisus a fost omorat in
timp prin rdstignire, dar riméne etern ,consubstantial
(de-o-fiintd) cu Dumnezeu Tatil”. Asadar, crestinii cred
cd in omul lisus justetea indestructibili a coborat in timp,
dar in aga fel incét trecerea timpului s nu o poat coplesi.
Aceasta incredere pretinde totusi o intelegere aparte a
vesniciei si a timpului. In urm&toarele dous capitole, voi
reflecta asupra acestui inteles, in dialog cu Einstein.

Crestinii cred cd, prin lisus, moartea si riul au fost ves-
nic infrante, nu pentru c& Dumnezeu a suspendat timpul,
ci pentru cd l-a adus in interiorul vietii divine. In cresti-
nism, imaginea unui om pardsit, condamnat si executat
s-a pecetluit pe vecie in simtul lui de justete indestructi-
bila. Cand cregtinii afirma ca Iisus este Fiul lui Dumnezeu
si cd Fiul existd , dinaintea vremurilor” ei sustin ci iubirea
altruistd este cea just indestructibils, fiind increzitori ci
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iubirea dezinteresati este cea care creeaza , cerul si paman-
tul”. Dar, in loc sd scoatd lumea creatd in zona sigura din
afara timpului, iubirea infinitd adopta in sine lJumea tem-
porala, in toata ambiguitatea ei. In acceptiunea crestind,
Dumnezeu a invins injustetea nu prin negarea timpului, ci
prin adunarea fiecdrei clipe a trecerii timpului in existenta
divind — unde nimic nu se pierde.’

Dar de obicei credinciosii nu au gandit astfel despre
justetea indestructibila. Asa cum scrie teologul John
Macquarrie: , Faptul cd Dumnezeu a venit in istorie —si asta
in umilint3, neputinta si sarécie — a intrat in contradictie cu
tot ceea ce credeau oamenii despre zei. Era sfarsitul puterii
zeilor din categoria lui Marduk sau Jupiter... da, si chiar
a lui Iahve, in mésura In care fusese rastalmacit pe baza
aceluiasi model.“? Convingerea ca Dumnezeu interiori-
zeaz3 ceea ce se petrece In timp ireversibil nu poate fi consi-
deratd un element marginal al modului cum intelege
cregtinismul justetea indestructibila. Ideea unui Dumnezeu
atat de vulnerabil nu isi afld insa un loc confortabil in istoria

» Acest mod de intelegere a indurarii divine a fost foarte bine ex-
primat in ,teologia procesuald”. i sunt partial indatorat lui Alfred
North Whitehead pentru aspecte ale perspectivei procesuale expuse
in Process and Reality, (ed.) David Ray Griffin si Donald W. Sherburne
(New York: Free Press, 1968), pp. 29, 34-51, 60, 81-82, 86-104, 340-351;
si lui Alfred North Whitehead, ,Immortality”, in The Philosophy of
Alfred North Whitehead, (ed.) Paul A. Schilpp (Evanston, 1lI.: Northwes-
tern University Press, 1941), pp. 682-700. Vezi si Charles Hartshorne,
The Logic of Perfection (Lasalle, Ill.: Open Court, 1962), pp. 24-62, 250;
si John B. Cobb Jr. si David Griffin, Process Theology: An Introductory
Exposition (Philadelphia: Westminster, 1976). Desi nu accept toate as-
pectele gandirii procesuale, sunt de acord cu modul de a intelege lu-
mea al lui Whitehead ca fiind alcatuitid din evenimente care, chiar daca
pier, rdman prezente si ,obiectiv nepieritoare” in trirea milostivd a lui
Dumnezeu. As vrea s las loc si pentru moartea personald ori , supra-
vietuirea” ei subiectivd, desi nu independent de supravietuirea Intregii
naratiuni cosmice, sub aripa iubirii milostive a lui Dumnezeu.

2 John Macquarrie, The Humility of God (Philadelphia: Westminster,

1978), p. 34.
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